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NOTA AUTORULUI

Capitolele 1-3 ale acestei cirti se bazeazi pe cursurile
tinute de Frederick Denison Maurice la ~King’s College”,
University of London, in octombrie 1975. O versiune an-

terioard a capitolului 4 a aparut in vol. 10 al colectiei Stu- |

dies in Church History, ed. Derek Parker (Oxford, 1973),
pag. 1-20, aici fiind publicat in forma sa revizuits, cu ama-
bila permisiune a , Societétii de Istorie Ecleziastici”.
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ceastd scurta carte are un scop indoit.

In primul rand, aratd modul in care viziunea stiin-

tei moderne asupra lumii — care a cdpatat o forma
definitiva in secolul al XVII-lea - 1si are radacinile in anu-
mite evenimente anterioare din evolutia teologiei crestine
ce au facut ca deplinatatea intelegerii crestine despre om si
chemarea acestuia s fie Intrucatva Intunecata; si, in al doi-
lea rand, modul in care acceptarea si implementarea aces-
tei viziuni de tip stiintific asupra lumii au provocat o dezu-
manizare din ce in ce mai rapida a omului si a oranduie-
lii sale sociale, cu toate repercusiunile pe care acest fapt
le-a avut, siincd le are, asupra lumii naturale.

Nici unul, insa, dintre aceste doua laitmotive strans le-
gate intre ele nu poate face obiectul unei dezbateri con-
structive, dacd inca nu avem o reprezentare clard a ceea ce
presupune intelegerea deplin crestina asupra omului. Ca
sd fim In masura sd descriem o anomalie, trebuie mai intai
de toate sa stabilim norma. Cu alte cuvinte, cercetarea noas-
tra nu poate debuta decat printr-un demers antropologic.
Vom pune, asadar, inceput prin incercarea de a statornici
cine este omul, calauzindu-ne dupa cea mai adanca inte-
legere a traditiei crestine.

Acest fapt necesitd imediat doua explicatii prealabile.
Mai intai, motivele pentru care suntem indreptdtiti a cauta
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reperul conceptiei depline despre om in traditia cresting, si
nu in altd parte. Chiar daci atestdim ideea ci anumite eve-
nimente din evolutia teologiei crestine au pregitit terenul
propice aparitiei unui curent filozofic precum cel materia-
list, a cdrui implementare la modul practic a schilodit att
de mult omul si alte fapturi, asta nu inseamni c3 crestina-
tatea in sine a detinut vreodati o conceptie satisfacatoare
despre om si chemarea sa, cu atit mai putin una care si poa-
ta constitui, ca norma, o contrapondere fata de alte curente
de gandire.

N-ar putea fi, de pild4, conceptia platonici sau cea a
unei religii non-crestine precum Islamul, mai potrivits in

identificarea vocatiei omului? De ce, cu adevarat, ar fi cA- |

tusi de putin justificat ca perspectiva noastrs si fie pre-
misa recunoasterii tuturor principiilor religioase sau su-
pra-umane si metafizice?

Nu poti afla rdspunsul la asemenea intrebiri firs si
pdsesti pe terenul credintei si al triirii. Prin urmare, am s
incep postuland ideea ci omul, in esenta, este o fiinta spi-
rituald, a cdrei natura si vocatie pot fi implinite doar prin
atingerea potentialitatilor care transcend cu mult orice ar
cadea sub incidenta argumentatiei sau cunoasterii de or-
din fizic, biologic, psihologic sau sociologic. Asta inseam-
na cd omul e o fiinta ale cirei trasituri esentiale nu pot fi
cuprinse de mintea omeneasci ce se misci in hotarele per-
ceptiei rationale, psihologice sau senzoriale.

De aceea, el nu poate fi inteles decat in lumina intelep-
crunil sau a cunoasterii proprii unei ordini spirituale sau
metafizice a lucrurilor - o intelepciune sau o cunoastere
revelatd omului prin descoperire dumnezeiasci, a cirei
acceptare apriorica reprezintd o conditie sine qua non in
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accederea la orice cunoastere autentica nu doar a existentei
umane, ci a tuturor formelor de existenta.

Intrucét o astfel de intelepciune nu poate fi gasita decét
intr-o traditie religioasd, spirituald, reiese ca trebuie sd ne
indreptam atentia spre principiile unei asemenea traditii, ca
sd aflam acea antropologie care poate reda intrucatva dem-
nitatea adevaratei firi omenesti.

Si totusi de ce ne-am Intoarce la traditia crestina? Cred
¢d rdspunsul e pur pragmatic, si anume ca singura traditie
religioasd autenticd ramasa in viatd este crestindtatea, pe
care noi, ca cei ce apartinem lumii europene, il avem drept
mostenire — unica traditie religioasa care, in ciuda tutu-
ror intemperiilor, are inca forta de a nutri si de a aduce la
maturitate vietuirea noastrd spirituald, fie ea personald sau
comunitard.

Prin aceasta nu vreau sd spun ca cineva, care apartine
culturii europene, nu se poate regasi, spiritual vorbind,
intr-o religie non-crestind. In nici un caz nu sustin asa ceva,
mai ales cd sunt persoane care au facut tocmai acest lucru.
Dar acestea sunt exceptii ce confirma regula, caci implicd
intr-o mare masurd transgresarea unei bariere culturale
s1, mai ales, psihologice, astfel incat putini la numadr sunt
cei care, ducand la capat experienta, nu au suferit sciziuni
g1 grave tulburdri interioare.

Prin urmare, daca la modul cu totul practic — fie pe
plan personal, fie pe plan social (si trebuie neaparat sa tre-
cem prin prima etapa pentru a ajunge la cea de-a doua) -
urmarim o oarecare stavilire, ca sa nu mai vorbim de devi-
ere, a acestui suvoi al materializarii progresive si al dez-
integrarii care ne-a luat pe toti pe sus, atunci acest lucru nu
este posibil, ldsand deoparte pe cei putini la numar mai ina-
inte mentionati, decat prin reafirmarea normelor crestine.
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De aceea, este foarte important sj cunoastem pe deplin ce
presupun-aceste norme.

Cu toate acestea, punerea in discutie a reafirmarii nor-
melor crestine in sensul cel mai adanc al cuvantului d3 nas-
tere la 0 alta imens3 intrebare care ma aduce la cea de-a
doua explicatie prealabil. Cici unde anume trebuie c3u-
tate, de fapt, aceste norme? in mod evident, nu existi un
raspuns unanim recunoscut de citre crestini, caci daca ar
fi fost crestindtatea in sine, n-ar fi dezbinati in mai multe
grupari oponente si adeseori refractare, care nu recunosc
un corp unitar dogmatic, fiecare ficind recurs la propria
sa autoritate teologica. '

Astfel, oricine incearci sd puni in discutie o oarecare
tevrflaticé, privind-o prin prisma principiilor crestine, e dator
sd mAceapé prin a specifica fundalul acestor principii, men-
tionand autoritatea pe care o recunoaste, dogmatic vor-
bind. Altfel, se afl§ in pericol s3 complice si mai mult si-
tuatia si sd se expund acuzei de denaturare, din partea
adeptilor altei grupari.

Astfel stand lucrurile, ar trebui s clarific de la bun in-
ceput faptul cd versiunea mea de antropologie cresting isi
are sorgintea, mai presus de toate, in traditia teologica pa;- |
tristicd greceascy; si ca si fiu mai exact, m-as referi cu deo-
sebire la lucrérile Sfantului Maxim Mrturisitorul (cca. 580-
662)". Desigur c3 teologia Sfantului Maxim se bazeazd pe |
operele Pdrintilor Capadocieni (secolul al IV-lea), pre-
cum si pe scrierile din secolul al V-lea, atribuite Sfantului |

' Pentru o prezentare integrali a antropologiei Sfantului Maxim,
vezi Lars Thunberg, Microcosmos and Mediator: AntropThe Theological
Anthropology of Maximus the Confessor (Londra, 1965). Prezentarea mea |
din capitolul de fat se datoreaz4 acestei lucriri. |
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Dionisie Areopagitul. Mai mult de atat, teologia sa se re-
gdseste In mod intrinsec In Invatdtura succesorilor sdi,
care intregesc astfel Predania Ortodoxa — si aici pot fi amin-
tite, cu precddere, lucrdrile Sfantului Simeon Noul Teo-
log (949-1022) si ale Sfantului Grigorie Palama (cca. 1296-
1359), desi asta nu inseamna, in nici un caz, ca Sfanta Tra-
ditie s-ar opri aici si nu se continud pand in ziua de astazi’.
Din pécate, nu acelasi lucru poate fi spus despre traditia
romano-catolica si cea protestantd, cdci, desi exista profun-
de afinitati intre teologia Parintilor Greci ai Bisericii si teo-
logia latina reprezentatd de teologi precum John Scotus Eri-
gena (cca. 810- cca. 877), William of St-Thierry (cca. 1085-
1148) si Meister Eckhart (cca. 1260-1377), in esentd — intr-o
manierd ce va fi aprofundata in al doilea capitol al aces-
tei cdrti — traditia romano-catolica si cea protestanta au
ajuns sa fie dominate de cu totul alte standarde, fapt cu con-
secinte dezastruoase in toate domeniile existentei umane
gi de oricare altd naturd’. Aceasta totusi nu ne indreptiteste
sd afirmdm ca perceptia si cunoasterea invataturii unui teo-
log ca Sfantul Maxim Marturisitorul au fost cu totul pier-
dute inlauntrul acestor traditii; insa in maniera in care au
fost exprimate, se pot regasi mai curand in lucrdrile unor
mistici precum Jan Van Ruysbroeck (1293-1381), Angelus
Silesius (1624-77), ale platonistilor de la Cambridge (secolul

; Despre Sfantul Simeon Noul Teolog, vezi G.A. Malone, S.J., The
Mystic of Fire and Light (Denville, N.J., 1975); si despre Sfantul Grigorie
I’alama, vezi J. Meyendorff, Introduction a l’etude de Grégoire Palamas
(Editions de Seuil, Paris, 1959; traducerea prescurtatd in limba engleza,
1964). Pentru o introducere competenta la toatd aceastd traditie, vezi
V. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church (Londra, 1957).

? Pentru exemplificare, vezi lucrarea mea Church, Papacy and Schism
(Londra, 1978), p. 78-95.
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al XVII-lea) sau ale unor poeti ca William Blake si W. B
Yeats, decat in lucririle teologilor crestini recunoscuti ¢
atare. ' 3

0 Care e.fste, atunci, perspectiva asupra omului si a chema
Il acestula, potrivit traditiei predanisite de Sfintii Parint

tru trebuie s fie hristologia - prin care intelegem relatia au
tentica dintre divin si uman in persoan’a lui Hristos.

I?e aceea, hristologia reprezinti o tematici cu totul de
pseblté in cadrul traditiei crestine, cici orice mutatie adus
Interpretarii hristologice va avea repercusiuni in toate cele
lalte sfere ale interpretirii crestine.

Astfel, de pild4, versiunea extrems a vechii conceptii
nestoriene despre Hristos, atat de raspandita in timpuri’le
noastre, — conceptie ce zace tdinuiti in atat de mults teo]o-
gie evlpuseané, potrivit cdreia Hristos nu e decat un om, chiar
dacd un om foarte bun, un om cu o credinta vie in Dumne-
zeu — r'umeazé in zilele noastre Intreaga intelegere asupra
om}llm, Pusé noud dinainte de ctre Sfintii Pirinti pomeniti
mai sus, intr-un mod la fel de hotdrator ca si atunci cAnd si-a
facut aparitia, In secolul al V-lea. Cici perspectiva invats-
turii Sfintilor nostri Parinti st4 tare sau se prabuseste du’pé

felgl In care primim si imbrétisdm umanitatea diving a lui
Hrlstos, a negraitei Sale méretii divino-umane ori a indo-
itei Sale firi.

Togma% acest concept al umanititii divine stabileste
fiorma in viziunea asupra omului. Hristos — conceptia noas-
tra despre Hristos — este modelul pe baza ciruia pu:tem rds-
punde la intrebarea cu privire la cine suntem. El este Omul
,,.mai Intai Néscut decat toats faptura” (Col. 1, 15) Arhe:
tipul chipului ce se afl3, ca potentialitate, in fiecare, om.
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In acest fel, ceea ce suntem noi la un moment dat - per-
sonalitatea noastra — reprezintd, in fapt, masura in care
explordm si reusim sa atingem acest infinit potential din
adéancurile firii noastre divino-umane. S-ar putea ca aceasta
uil ne pard usor ciudat. Ne-am obisnuit atat de mult sa il
vedem pe Hristos ca pe un fel de unica exceptie, ca pe o
persoand care si-a facut aparitia la un moment dat in isto-
rie, Intr-o manierd cu totul inimitabild si irepetabild, incat
lindem s 1l privim pe Hristos ca pe cineva in mod esential
diferit si indepdrtat de firea noastra. $i astfel ni se pare ca
nu ne mai poate sluji drept pildd pentru devenirea intru
ceea ce noi avem deja sadit inlduntrul nostru. La randul sdu,
aceastd atitudine a ajuns sd intunece doud adevéruri la fel
de importante pentru noi toti.

Primul constd in faptul cd aceasta umanitate divina a
lui Hristos — firea Sa indoita — nu este ceva ce El a capatat
in virtutea intrupérii Sale in istorie. Inci de la inceputul
inceputurilor, El este Omul, , mai Intai Niscut decat toatd
fiptura”. Altfel spus, dogma hristologica care isi afla vali-
ditatea in Hristos Cel intrupat e mai intai valida in fiinta
lui Hristos ca Dumnezeu cel mai Inainte de vedi, fiindu-ne
ins descoperit3 prin Intruparea Sa in istorie.

Si lucrurile se petrec la fel in privinta oricdrui aspect al
dogmei crestine: toate conceptele isi afla validitatea, in
primul rand, in planul adevarurilor vesnice, iar nu al eveni-
mentelor istorice, caci orice eveniment istoric isi are origi-
nea sau prototipul in dimensiunea metaistoricd, si nu do-
bandeste semnificatie decat in mdsura in care legatura sa
cu acest prototip este tuturor invederatd. De aceea, cregti-
nii care afirma c3 ceea ce le face unica religia e intemeierea
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